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Es lugar coman recordar que, en el De oratore, Ciceron, con una idea que aparece
también en Tucidides, ensefia que la Historia es memoria, pero también maestra de la vida.
Como sabemos, el problema es que parece haberse quedado sin discipulos. En esta suerte de
hiato entre la Historia como maestra y sus eventuales discipulos que son quienes la
construyen, todos aquellos que nos dedicamos a un tramo de la historiografia, aun en campos
mas especializados como la Historia del Arte, de la Politica, de la Educacién o de la Filosofia,
debemos asumir nuestra cuota de responsabilidad.

Para que la lectura de la Historia sea fecunda, descontado naturalmente el
conocimiento serio de la materia, es necesario un doble registro de atencion. Por una parte, el
comprender en contexto situaciones del pasado, no sélo para no cometer anacronismos que
siempre son gruesos -como vituperar o ignorar el Derecho Romano porque en la antigua
Roma habia esclavos- sino también para enuclear lo medular de cada mundo historico y
apreciar las “soluciones” que ese mundo ofreci6 a los problemas heredados del precedente.
Creo, entonces, que los que ensefiamos un periodo en la Historia de la Filosofia, como en mi
caso, debemos hacer descubrir eso que es medular y ayudar, entonces, entonces, al estudiante
a repristinar su mirada.

Pero, por otra parte, esto solo tiene sentido y se hace posible si los que participamos
del proceso educativo y de investigacion, permanecemos de alguna manera en estado de alerta
respecto de la evolucion de la sociedad que nos rodea y a la que pertenecemos. Desde este
punto de vista, resulta inconcebible que cualquier profesor universitario, cualquier académico
de cualquier especialidad, ignore la importancia de un descubrimiento como el del genoma
humano, o desconozca la posicion de un economista como Amartya Sen.

Establecido asi el enfoque del que partimos, y viniendo al tema que nos compete, toca
ahora satisfacer una tercera exigencia para todo aquel que se ocupe de una cuestion historica:

establecer el contexto de aquello que se dio en llamar “Humanismo” en el Renacimiento, es
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decir, comenzar a recrear ese mundo de la manera mas respetuosa posible respecto de los
datos disponibles. Asi, imaginacién e informacion son los dos pilares de toda lectura histérica.
Sélo bajo la condicion mencionada del respeto y del conocimiento de los documentos
disponibles, podemos citar el pasaje de Foucault relativo a la imaginacion: “Lo imaginario -
dice Foucault en Un “fantastico™ de biblioteca- no se constituye contra lo real... se extiende
entre los signos, de libro a libro, en el intersticio de las repeticiones y de los comentarios, nace
y se forma en la galeria de los textos. Es un fendmeno de biblioteca”. Vayamos, pues, a los
signos y a los textos de lo que primero se llamé “Humanismo” y “humanista”, como me ha

sido encomendado.

En esta exposicion nos apoyaremos en tres pilares: el origen y circunstancias de la
palabra “umanista”, el significado de la expresion “studia humanitatis”, y el sentido de
“humaniores litterae” en los albores del periodo renacentista.

Tres son también los comentaristas clasicos cuyos trabajos son todavia vigentes sobre
el Humanismo en general, esto es, en cuanto movimiento intelectual que, histéricamente, tuvo
su epicentro en la Florencia del Quattrocento y, en especial, durante la segunda mitad de ese
siglo XV. Sus nombres son los de Eugenio Garin, Paul O. Kristeller y Cesare Vasoli. A ellos
se afiade un nombre mas actual: el de Philippe Caron.! Otra cosa son sus aspectos especificos;
en este sentido, cabe mencionar a los también clasicos trabajos de Ashworth, sobre los temas
de traduccion; de Kraye, sobre filosofia moral; de Jardine, sobre l6gica y epistemologia; de
Skinner, sobre filosofia politica; y de Wallace e Ingegno, sobre filosofia de la naturaleza,
particularidades que no abordaremos sino tangencialmente. También es de otro tenor la
discusion interna acerca del desarrollo del Humanismo en ese epicentro, cuestion a la que si

nos referiremos hacia el final por entender que hace a nuestro tema.

Se habra notado ya en este inicio la omision de un nombre harto conocido: el de
Buckhardt, que no se ha mencionado, ni tampoco el de Burhardt. La omisién obedece a que

no tratamos aqui sobre Renacimiento sino sobre Humanismo, con la acotacion cronoldgica ya

! Con el solo objeto de ilustrar sobre sus respectivos textos al respecto, cabe mencionar, de Garin, E., 1l pensiero
pedagogico dell’Umanesimo, Firenze, Giuntine-Sansoni, 1958 y La revolucién cultural del Renacimiento,
Barcelona, Critica, Grijalbo, 1981; de Kristeller, P.O., La tradizione classica del pensiero delRrinascimento,
Firenze, La Nuova ltalia, 1975; de Vasoli, C., Tra maestri, umanisti e teologi, Firenze, Le lettere, 1991. Caron,
Ph., Des “belles lettres” a la “littérature”, Louvain-Paris, Peteers, 1992.
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sefialada. Lo primero a indicar, entonces, es la relacion entre ambos términos, asi como otra
cuestion todavia mas espinosa: la que concierne al uso indiscriminado del término que nos
ocupa, hasta hacer desvanecer sus limites dando lugar a toda clase de confusiones. En lo que
hace a este ultimo punto, sefialemos un extremo, por asi decir, escandaloso: Gerald Walsh,
quien, como Gilson, defiende la existencia de un humanismo medieval, ha llegado a decir que
“humanismo es la idea de que una persona debe conseguir, en vida, una buena medida de
felicidad humana”. De acuerdo con esta “definicion”, Aristoteles seria un humanista pero
Petrarca no, como sefiala Kristeller con toda razon. Seamos serios. Semejante nebulosa ha
confrontado y opuesto, anacronicamente, lo que hoy llamamos “disciplinas humanisticas” a
las ciencias duras, y las anécdotas se multiplican acerca de este equivoco. Lo peor es que
muchas veces aun las mismas personas que cultivan las disciplinas humanisticas incurren
impunemente en la irresponsabilidad intelectual de desestimar sus respectivas exigencias
metodoldgicas, dando justificacién al reproche de vaguedad que se les dirige a nuestras
disciplinas, sobre todo, desde las ciencias duras.

Respecto de la vinculacion entre Humanismo y Renacimiento, baste decir que el
segundo constituye de algin modo el marco del primero, puesto que por “Renacimiento” se
entiende -y el consenso sobre esto es muy amplio hoy- ese fenémeno complejo y
multifacético que sefiala, centralmente, lo que Kuhn Ilamaba un “cambio de paradigma”:
como tal, el Renacimiento va desde un nuevo modo de entender las artes figurativas hasta una
nueva religiosidad o una ruptura con la concepcion medieval de la vida social. La idea-eje de
esta exposicion es, pues, que, en sus origenes, el “humanista” es quien esta alerta ante este
cambio, lo lleva a término en el plano de las ideas y aun reflexiona sobre él.

En la visién que muchos todavia hoy sustentan, como la Edad Media, el Renacimiento,
aun en sus inicios, esta rodeado de prejuicios, tema que volveremos a abordar. Uno de los mas
arraigados es el que lo ve como un periodo aureo, monoliticamente positivo, donde el
optimismo humano no conocié fisuras. Esto esta muy lejos de ser asi. ES un momento que
tiene de alguna manera percepcion de ruptura, conciencia de la novedad y de lo desconocido,
lo que no puede sino dar lugar al frenesi, pero también a la angustia. Lo manifiesta su misma
pintura, tan celebrada: la extraordinaria luminosidad de los rayos del sol se abre paso a través

de nubarrones de oscuridad densa.
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Sea como fuere, la nueva concepcion de vida imponia -y fue contemporanea a-
distintos intereses intelectuales de los que habian predominado en la Edad Media, y, por tanto,
generd un verdadero programa de estudios. Por una parte, estos estudios se dieron de hecho;
por la otra, ellos mismos, su constitucion y su articulacion interna fueron objeto, como
veremos, de reflexion y debate. Era un nuevo mundo lo que los protagonistas sentian que
habia que construir, pero hay que tener en cuenta que, en esa construccion, la nueva fisica fue
tan importante como la nueva filosofia.

De este modo, en lo que hace a la relacion entre Humanismo y Renacimiento, es
imposible, ademas de ocioso, tratar de determinar la direccion de la influencia; fue, en todo
caso, reciproca, como sucede en cualquier cambio de paradigma en el sentido mas profundo
de esta expresion: al girar un calidoscopio son todos los fragmentos los que se reacomodan,
por asi decir, para constituir un nuevo disefio.

¢En qué consistid ese programa de estudios? Lo primero a destacar es el papel central
que los clasicos tenian en €l y su afan por encontrar, en una vuelta a las raices, fuente de
inspiracion que les permitiera resolver su propia problematica. (Kristeller, 1975, 6). De hecho,
a comienzos del siglo XIX, Niethammer, el pedagogo aleméan, hablé de “Humanismus” para
referirse a la circunstancia de que la educacion secundaria atendia sobre todo a los clésicos
griegos y latinos, ante las crecientes demandas de que fuera mas practica y cientifica. Al hacer
esto, remitio al Renacimiento, cuyos estudiosos también habian defendido ese papel central.

Comencemos a establecer precisiones terminoldgicas. “Humanismo” proviene de
“humanista” y no al revés, al contrario de lo que se cree habitualmente. El latin “humanista” y
sus equivalentes vernaculos en italiano, frances, inglés y otros idiomas fueron palabras de uso
comdun, si no en los comienzos mismos del Renacimiento, por lo menos en su decantacion
durante el siglo XVI. Se aplicaba a los maestros o estudiantes de disciplinas como la filosofia,
la gramética, la filologia, la retérica. La primera aparicion de esta palabra, estrictamente
hablando, parece haber surgido de la jerga estudiantil en las universidades italianas, en las que
el profesor de estas materias termind por ser llamado “umanista” por analogia con sus colegas
de disciplinas mas antiguas, a quienes por siglos se habian aplicado los términos de “legista”,
“canonista” y, sobre todo, “artista”, segln sefiala, entre otros, Kristeller (1979, 39).

Con el fin de hacer mas claro el giro cumplido en el Renacimiento en materia

disciplinar, detengdmonos un momento en este Gltimo punto para recordar lo que por “artes”
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se entendio en el Medioevo. El latin subraya en este término justamente la nocion de
articulacién entre las partes de un todo. Asi, sumo a esta nocion la intervencién humana, que
es la que precisamente produce con su obrar dicha articulacion. En lineas muy generales, por
ars se habia entendido en la Edad Media una cierta virtud o habilidad para hacer o producir
algo, de cualquier tipo, de acuerdo con determinados meétodos o reglas que, a su vez, pueden
descubrirse también por medio del arte, o bien de la experiencia. Esta polivalencia semantica
no soélo aparece en el vocablo latino “ars” sino que esta implicada en la palabra griega
“techen¥. Como sabemos, con este término, los antiguos indicaban toda habilidad, obtenida
por medio de una aplicacion consciente, que conferia al hombre un cierto dominio sobre las
cosas. Habiéndose cefiido primero al orden manual, los ejemplos aluden muy pronto al
ambito intelectual. Recordemos que, desde sus comienzos, la Edad Media se ocupé del
problema de la clasificacion de las artes. Desde el siglo IX, y especialmente debido a la
reforma de la ensefianza propiciada por Alcuino, las artes se dividieron en dos grupos: el
trivium que abarcaba gramatica, retdrica y dialéctica; y el quadrivium que comprendia
aritmética, geometria, astronomia y musica. La diferencia principal entre el trivium y el
quadrivium estriba en que el primero comprende las artes del decir o de la palabra, por lo cual
se llamaron “artes sermocinales” (de “sermo” que significa “expresion”, también “discusion”
0, mas en general, “lenguaje”); el segundo abarca las artes de lo dicho, o sea, de las cosas, de
las realidades de toda indole, y asi se denominaron, por oposicién, artes reales. En lo que
respecta al segundo grupo, es decir, el de las artes reales, cabe notar que las disciplinas que lo
componen presentan una nota comun: la nocion de orden que subyace en un mundo entendido
como armonia instituida por la aeterna lex divina. Y esto justamente en virtud del supuesto
medieval de concebir el universo esencialmente como cosmos, esto es, de haber supuesto la
realidad como ordenada; de ahi que la musica, por ej., forme parte del quadrivium: lo hace en
la medida en que traduce un orden o armonia reales. Suponer, o aun decir que trivium y
quadrivium constituyeron, respectivamente, los grados literario y cientifico de la ensefianza
medieval no es mas que proyectar, anacronicamente, nuestros propios esquemas al mundo
medieval. Una vez mas, el criterio de diferenciacion entre ambos grupos estriba en que el
quadrivium refleja o especula el orden dado en la realidad en sus distintas dimensiones; y el
trivium estudia lo que le compete a la construccion del logos humano -concebido tanto como

razon cuanto como lenguaje- en ese reflejar lo real.
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Volvamos ahora a los inicios del Renacimiento. Una de sus claves de ruptura con la
ultima Edad Media es justamente el derrumbe de un supuesto: el del orden que subyace en el
mundo, orden que habia que descifrar. Con el desvanecimiento de esa conviccion, la palabra
que traduce el conocimiento -y con ella las artes sermocinales del trivium- adquiere una
dimensidn fundante y mas significativa: de especular o reflejar el supuesto orden que se da en
las cosas y en la sociedad, pasa a proyectarlo. Pero esa proyeccién no podia darse en el vacio,
sin ningun punto de referencia probado. Ese punto de referencia fue, para los humanistas de
comienzos del Renacimiento, el retorno a los clasicos. Y los mismos clasicos bautizaron,
confirieron su nombre, a los que, valiéndonos de un anacronismo, podemos llamar “los
nuevos intelectuales” de la Florencia del siglo XV. En efecto, el término “humanista”
provino, a su vez, como sabemos, de “studia humanitatis”, expresién que autores romanos
como Ciceron y Gelio emplearon con el sentido general de una educacion literaria. Asi,
“studia humanitatis” dio en significar, para los sabios italianos de la segunda mitad del
Quattrocento, un ciclo claramente definido de las siguientes disciplinas: gramatica, retorica,
filosofia, historia y poesia.

Por “derecho adquirido” histéricamente, gramatica y retérica, como hemos visto, ya
eran parte de la formacion literaria, en el sentido etimoldgico de este ultimo término. En lo
que hace a la filosofia, al culminar la Edad Media, la misma dialéctica medieval ya habia
ampliado sus limites, que la cefiian antiguamente a la légica, con el reingreso del canon
aristotélico y el posterior retorno al agustinismo. Por otra parte, se enfatiza el aspecto de la
filosofia moral, dando lugar a la profundizacion de la filosofia politica. Y notese, de paso, que
es Aristoteles y no Platon quien se constituye, en este Gltimo d&mbito en la auctoritas clasica
mas citada, especialmente, en ese grupo de obras humanisticas relativas a lo que se ha
Ilamado “la conversazione civile”, esto es, el debate acerca del papel del gobernante, de la
fuente de su poder y de las caracteristicas que le eran requeridas. En tal sentido, hay una serie
de textos previos y propedeuticos a los de Maquiavelo. Como los trabajos de Carl Schmitt
han demostrado, Aristoteles que -nunca se insistird bastante en esto- esta tan presente en la
vida intelectual humanistica florentina como Platén, es también referente insoslayable para la

ciencia de ese tiempo, ademas, de serlo para sus nuevas concepciones sobre la vida politica.
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De cualquier manera, tenemos asi implicado el trivium en el nuevo esquema de los
studia humanitatis. Lo novedoso, ademas del enfoque diferente desde el que se asumian estas
disciplinas, es la incorporacion de la poesia y la historia.

En relacion con la primera, cabe decir que ya desde los primeros humanistas la poesia
se concibié como la clave de unidad del conocimiento. Esto es lo que ellos buscaban, aun
cuando dicha concepcidn desmintiera las tesis que -al menos, formalmente- habian sustentado
al respecto Platon y Cicerdn. Pero si el mismo Petrarca ubica a estos dos pensadores, junto a
Séneca y Varron, en la "escuadra de los poetas”, es precisamente porque supieron aunar el
méas alto grado de especulacion con el cultivo de las letras. Mas aun, no deja de ser
significativo que también incorpore a AristOteles en esa corte, pensando especialmente,
quizas, en el Aristoteles de la Poética. Sea de ello lo que fuere, constituye una prueba mas de
que si Petrarca, el primero de los humanistas, rechaza con vehemencia las formas en las que
habia derivado el aristotelismo escol&stico, no hace otro tanto con Aristoteles mismo. Por su
parte, Boccaccio postula la poesia como modalidad del saber laico convertido en filosofia.
Pero ello no obsta para que la caracterice aun como mensajera del Espiritu Santo. Mas
todavia, en las obras de los poetas clasicos, en quienes ve a los verdaderos tedlogos de la
Antiguedad, cree descubrir las tres dimensiones que los medievales habian aplicado a la
exégesis: la historica, la moral y la alegorica.

La “cuestion de la poesia” dio lugar a una serie de valoraciones humanisticas diversas
sobre ella. Lo que todas tienen en comun es la apelacion a los grandes ejemplos de la
tradicion clasica. Contra esta posicion se alineaban los cultores de las artes rivales, pero, sobre
todo, los eclesiasticos que habian relegado la poesia a un puesto secundario y que miraban
con recelo todo lo que despertara el recuerdo del mundo pagano. No obstante, forma parte del
fendmeno humanistico, de un lado, el papel protagonico que va adquiriendo el poeta en la
nueva realidad civil; de otro, la revalorizacion de la poesia como medio més eficaz para
transmitir, con la armonia y musicalidad del verso, los contenidos mas diversos de la
indagacion humana. Asi, los poetas cobran paulatinamente la jerarquia de guias espirituales y
morales, razén por la que suponen que la poesia es apreciada por Dios. El primer aspecto es
reivindicado por Mussato; el segundo, por Petrarca. De este modo, la poesia adquiere la
jerarquia de llave de oro que permitia la apertura a la verdad, de disciplina universal que

posibilitaba el desarrollo de las mejores potencialidades intelectuales del hombre.
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La reaccion de la cultura “oficial” no se limitd al desdén. Francesco Landini, por
ejemplo, es autor de un carmen latino en defensa de la I6gica ockhamista, en el que el mismo
Guillermo de Ockham aparece lamentando que la “nescia lingua procax” del vulgo denigre
sus obras e ignore la dialéctica, sin la que nada -dice- se puede conocer. El blanco de sus
ataques se acota en la figura de un supuesto humanista, el cual va filosofando entre los
ignorantes y -lo que juzga aun peor- elogia a “su” Ciceron. El personaje que representa a
Ockham afirma que las loas del “humanista” hieren a Ciceron mas que la espada. Los criticos
han tratado de identificar al humanista aludido. Sea éste quien fuere, para nuestro proposito,
solo importan dos hechos: el primero es la reaccion de la que este carmen da cuenta; el
segundo, la probable existencia de algunos personajes que tal vez han reivindicado para si
inmerecidamente el nombre de “humanistas”, cosa que, por lo demas, ocurre en cualquier
gran movimiento intelectual.

Por cierto, durante el Quattrocento, esta concepcion sobre la poesia se encuentra ya
arraigada entre los humanistas, de manera que subsiste no s6lo como doctrina explicita sino,
sobre todo, como actitud.

Respecto de la historia, no es de sorprender su incorporacion a los “studia
humanitatis”, habida cuenta de la ya sefialada remision al pasado clasico en el que estaban
empefiados los humanistas. En este panorama, y como no podia ser de otra manera, el nuevo
interés por los estudios histdricos corre parejas con el gran desarrollo de la filologia. De este
modo, en el movimiento humanistico, se producen tres fases, que nuestro viejo maestro en
este campo, Angel Castellan, ha explicitado como sigue y cuya vigencia se mantiene
incélume, a traves de las lecturas que se hacen con la méas actualizada bibliografia. Los

movimientos de la sinfonia humanistica son:

a) la fase que enfatiza el rescate de la tradicion literaria desde la latinidad, fase de
intereses fundamentalmente éticos y politicos, que va de Petrarca a Leonardo Bruni.

b) la fase en que se asume la exigencia metodol6gica, con la consecuencia de un
desarrollo técnico de la filologia; en ella se profundizan los intereses ético-religiosos. Esta
representada de manera principal por Lorenzo Valla, cuya influencia llega a Erasmo.

c) la fase en que confluyen las dos anteriores para dar lugar a un replanteo profundo

en el plano cientifico y filosofico; en ésta se integran a la corriente neoplatonica -que es su
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base principal- elementos aristotélicos, el hermetismo alejandrino y las tradiciones orientales.
Centrada en la Academia Platonica de Florencia, sus mayores representantes son Poliziano,

Marsilio Ficino y Pico della Mirandola.

Sobre esta Ultima fase, la de culminacion del epicentro del movimiento humanistico,
quisiera detenerme un momento para subrayar dos notas. La primera concierne a lo que hoy
Ilamariamos “la contencion institucional del Humanismo”; la segunda, a la discusién que se
sostiene sobre la preeminencia de una disciplina sobre otra en su mismo seno.

Respecto de la primera, se puede decir que los contornos institucionales del
humanismo se muestran, en sus inicios como movimiento, algo desdibujados, por 1o menos,
en confrontacion con lo sucedido en la Edad Media en este orden. De hecho, durante el
periodo cronoldgicamente central del Medioevo, es decir, el monéstico, la actividad
intelectual se dio, como su nombre lo indica, en el interior de las abadias; al trasladarse el eje
de la vida intelectual a las ciudades, paso a la escuela catedralicia y al studium, cifiéndose
después a la normatividad de las universidades. Con el surgimiento del humanismo, ese eje
trasciende los claustros universitarios para constituirse en el cenaculo, en la élite del ambiente
cortesano, donde esa normatividad no existia, dandose, de hecho, una serie de pautas
implicitas a seguir y un liderazgo que no era ya institucional sino, por decirlo de algun modo,
“natural”. Sin embargo, como veremos, esto no significd un eclipse de la vida universitaria.
Diria mas bien que, gestéalticamente, el fondo del palacio del principe y la figura de la
universidad intercambiaron sus lugares, siendo ahora la figura principal el cenéaculo de la
Academia Florentina con la participacion inclusive de la familia en el poder, los Medici; y el
fondo, lo que se debatia en los claustros universitarios. A falta de una estructura que,
reglamentada por la universidad, se reflejaba en los mismos textos escolésticos, los
humanistas crearon un nuevo estilo.

Cesare Vasoli (1991, 2) ha hecho notar una instancia de mediacion entre ambos
periodos, constituida precisamente por el Studio florentino, fundado en 1321, es decir, en la
ultima Edad Media y trasladado a Pisa en 1473. Dicho sea de paso, es notable la persistencia
de algunas tradiciones que responden a su sello de origen. Si bien Vasoli no sefiala esto, se
hace bastante claro, especialmente, para la mirada extranjera, que, aunque tanto Florencia

como Pisa tienen universidades notables, se va a la primera mas para investigar; a la segunda,
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para ensefiar y aprender. Sucede que, hace mas de cinco siglos, Lorenzo Medici, ante las
presiones de los pisanos, disgustados por la hegemonia de Florencia, les concede la fundacion
de una universidad, de la que Florencia carecia. Con ello, los contenta temporalmente; sin
embargo, avezado estadista, Lorenzo sabia muy bien que lo esencial de la vida cultural no
atravesaba por entonces la universidad sino, como deciamos, el cenaculo. Pero volvamos a lo
apuntado por Vasoli, quien advierte sobre la complejidad del problema de la relacién entre lo
institucional y la cultura humanistica hasta los umbrales del tiempo de Galileo. Esa
complejidad est4 agravada -dice- por la particular caracteristica de una ciudad que, como
continué haciéndolo maés tarde, a menudo confid su vida intelectual a personas y ambientes
ajenos a las instituciones tradicionales. El nacimiento tardio del Studio coincidié con el
surgimiento de otro tipo de cultura que fue expresion de exigencias y situaciones historicas
extrafias al horizonte intelectual de la universidad medieval. La vida dificil de ésta, acosada
por crisis econdmicas y politicas, se entrecruzo con la rapida fortuna de los studia humanitatis
y con la concepcion del saber y de la misma busqueda filosofica, cientifica y literaria
implicita en ellos. En este panorama -afiade- hay que considerar la transformacion de los
métodos y técnicas exegéticas progresivamente impuestas por los maestros humanistas. Por
otra parte, las ensefianzas de la retdrica, de la poética o de las lenguas clasicas, asi como las
investigaciones cientificas, tuvieron el destino de sobrevivir a las crisis mas graves,
asegurando la continuidad de instituciones académicas y de los estudios de disciplinas

profesionales.

Sobre la discusion acerca de la preeminencia de una disciplina sobre otra entre las que
hemos nombrado como propias del programa humanistico, la cuestion es muy compleja y
motivo, todavia hoy, de debate entre los historiadores. Para ilustrar ambos puntos, tomemos
una polémica epistolar que se dio en los afios finales del siglo XV, entre Pico della Mirandola
y Ermolao Barbaro.

Ermolao era uno de los intelectuales que gozaban de gran prestigio en la universidad
de Padua; era, pues, un universitario. Pero estuvo ausente durante la estancia piquiana en ella.
Como vemos, pues, asistir y ensefiar en las universidades era cosa frecuente entre humanistas.
Altivo y desdefioso, Ermolao era una personalidad temida, respetada y discutida en el circulo

universitario, en el que habia actuado, retirandose después a la ensefianza privada en su
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Venecia natal. Su impecable manejo del griego lo impulsaba, de un lado, a atacar a quienes no
escribian con arreglo a los canones de la elegancia literaria clasica; de otro; lo lleva a cierta
parcialidad, al punto de sostener que Averroes se limita a repetir a Temistio, un comentador
de Aristételes. Sus detractores averroistas objetaban que, con ello, no hacia méas que conferir
al Comentador el prestigioso apoyo de una autoridad clasica.

A comienzos del 1485, Ermolao, empefiado en traducir a Aristoteles en elegante forma
latina, dirige a Pico una carta en la que, tangencialmente, ataca a los fildsofos escolasticos,
calificandolos de “rudi, inculti et barbari”. La respuesta piquiana no se hace esperar,
suscitandose asi entre ambos una célebre polémica que, en opinion de algunos intérpretes,
versa sobre retorica y filosofia -yo creo que es sobre elocuencia y filosofia- y que se conoce
como “de genere dicendi philosophorum”. La respuesta de Pico constituye un verdadero
tratado en defensa de la pura especulacion contra las pretensiones de los graméticos. En todo
caso, instituye la defensa de los derechos de un lenguaje filosofico. Es interesante notar, de
paso, que Ermolao considera a Pico un poeta excelente y un eminente orador, aunque también
un filésofo, primero aristotélico, después platonico. Ermolao afirma, explicitamente, que s6lo
el brillo de un estilo elegante y puro confiere a un autor fama inmortal. En segundo término,
ejemplifica sus afirmaciones diciendo que un escultor no es celebrado por el valor del
material que cincela, sino unicamente por el arte que demuestre al trabajar ese material: entre
los mismos poetas, sostiene, los mediocres pueden abordar los mismos temas que trataron
Homero y Virgilio, pero ello no los eleva al rango de éstos.

Pico responde que el valor de la filosofia -cabe recordar aqui que se esta tratando en
particular de la escolastica- no radica tanto en la forma en que se presenta cuanto en su objeto
mismo, que es dilucidar las razones de lo humano y lo divino. Asi, la gloria de los filésofos se
adquiere “no donde se trata de la madre de Andromaca, de los hijos de Niobe o de esa clase
de liviandades, sino donde se discute sobre las razones de las cosas divinas y humanas”.
Afade que, en la investigacion de dichas razones, la filosofia "barbara™, lejos de merecer la
acusacion de ruda u oscura, ha sido tan aguda que hasta se la tilda de excesivamente
escrupulosa, si es que se puede serlo demasiado en esta clase de buasqueda; pero los caminos
que conducen a la majestad de lo verdadero son estrechos y carecen del encanto de la
mollitudo. En lo que toca a la expresion, si se admite que el latin filosofico no debe ser

necesariamente elegante pero debe ser latin, la cuestion radica entonces en decidir qué es
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"buen latin" y si éste solo se reduce al estilo romano o no. Pico sostiene que una expresion es
correcta, filos6ficamente hablando, en la medida en que se ajusta a lo que se pretende
enunciar y no, por ejemplo, por la musicalidad de la frase. Por lo demas, un &rabe o un
egipcio pueden manifestar lo mismo, y hacerlo bien, aunque no en lengua latina. Es probable
que esté pensando aqui en el De veritate anselmiano y su nocion de rectitudo. De cualquier
modo, ilustra su posicion con una imagen: “prefiero una llave de madera que me abra la
puerta a la verdad a una de oro que no me lo permita”. Y, de hecho, para familiarizarse con
las modalidades y precisiones del debate filoséfico en su tiempo, Pico transcurre dos afios
decisivos en la Universidad de Paris. Ciertamente, esto no modificé sus intuiciones centrales,
aquellas por las que ocupa un lugar en la historia de la filosofia. Pero no so6lo le permitio
acceder sistematica y no fortuitamente a las tesis principales de esa historia que lo precedia,
sino que también le procurd, como deciamos, los instrumentos técnicos de la discusion
filosofica que en aquellos afios se conocian con el término de “lo stile parigino”, en virtud del
prestigio de la Universidad de Paris. Si a esto se afiade lo sefialado por Vasoli acerca del by
pass constituido por el Studio florentino, se vera que hubo en el humanismo de los siglos

renacentistas una doble circulacién: del cenaculo a la universidad y viceversa.

Asi como no hay de iure, es decir que no tendria por qué haber, una divergencia
insalvable entre institucién y cenaculo tampoco debiera darse entre las humanidades y las
ciencias. Al fin y al cabo, Ilega un momento en que el fisico, por ejemplo, se debe preguntar
qué es la materia, pregunta que la filosofia y ya no la fisica esta llamada a responder.

En “Los humanistas y la ciencia”, capitulo de La revolucion cultural del
Renacimiento, Eugenio Garin sefiala lo absurdo de un prejuicio arraigado que vino a
sobreponerse a otro. En efecto, es harto conocido el hecho de atribuir a la Edad Media no sélo
oscurantismo sino, particularmente, el olvido del estudio de lo humano en pro del de lo divino
(Garin, 1981, 246 y ss.). Ahora bien, cuando se revisO este prejuicio, revalorizando el
Medioevo, se incurrié en otro: “el de la indiscriminada exaltacion de un método que, lejos de
hallarse en conflicto con el espiritu cientifico y su mentalidad critica, se convertirian en su
mismo nervio. Asi, la polémica contra la supuesta edad de las tinieblas, sin duda tan injusta
como obsoleta, fue sustituida por otra mas sutil y larvada, segun la cual durante los ultimos

siglos medievales ciencia y filosofia, las més altas manifestaciones del espiritu critico y de las
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posibilidades tedricas de la mente humana, siguieron floreciendo al punto de que las obras de
Leonardo da Vinci y Galileo se apoyan en los resultados de ese secular esfuerzo cientifico, y
de ninguna manera en los vanos ejercicios retéricos de humanistas, literatos carentes de
ciencia. Asi, el XV habria sido un siglo sin pensamiento. Es lo que Furguson, quien se ha
dedicado a la historiografia renacentista, ha llamado “la revancha de los medievalistas”.
Segun esta posicion vindicativa, el siglo considerado prometeico y faustico, acabaria
revelandose en realidad arido, un siglo poblado de eruditos, pedantes, cortesanos y
declamadores, donde estudiar Geometria queria decir traducir a Euclides”.

Pero -sigue Garin, y esto es fundamental- “en el panorama del contraste entre
humanistas y cientificos aparece, junto con el desquite medieval, otro supuesto de no menor
peso: la existencia de una antinomia entre ciencias y humanidades, entre ciencias del hombre
y ciencias de la naturaleza. Quienes se interesan en unas u otras intentan reducir el ritmo de la
historia de la civilizacion a este conflicto entre studia humanitatis y disciplinas cientificas y,
al hacerlo, excluyen toda convergencia y colaboracion entre ambos terrenos”. En uno de sus
pasajes mas citados y memorables en su sencillez, Garin advierte, entonces, “sobre el choque
entre los apologistas del humanismo retérico y los del logicismo y cientificismo naturalista,
puesto que con ello se configura la historia de las ideas como una alternativa no mediada, a la
vez que se priva a las humanidades de concrecion, y a las ciencias de contexto humano”. Se
trata de un grueso error historiografico y hermenéutico.

Los humanistas, esto es, quienes cultivaban, como hemos visto, las humanae litterae,
fueron fundamentalmente maestros de disciplinas logicas, como la dialéctica y la gramética.
Pero, a diferencia de los maestros en artes de muchas universidades, ensefiaban artes de
nuevo cufio que consistia, paraddjicamente, en el retorno a los antiguos, volviendo la mirada a
las fuentes, sobre todo, a la griega. “No cabe duda de que, a causa del éxito que alcanzo esta
renovacion cultural, quedd desplazado el equilibrio de las disciplinas a favor de las ciencias
morales, con lo que se tendio a privilegiar como objeto de estudio al hombre. Sin embargo,
nadie puede olvidar que, siendo el dominio de la lengua griega la clave imprescindible para
acceder a una preciosa biblioteca cientifica, mal conocida e inexplorada hasta entonces,
adquiere una enorme importancia que este hecho estuviera condicionado por una “iniciaciéon”
humanistica. Lo que se da a traves de los studia humanitatis en el amanecer del Renacimiento

es un nuevo acceso no solo a la filosofia sino también a las matematicas o a la medicina. Y es
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un acceso nuevo que deja huellas: Antonio Benivieni, por ejemplo, va de la lectura de los
poetas y moralistas griegos a la de los médicos y se constituye en el fundador de la anatomia
patoldgica, ubicando la medicina al comienzo de las ciencias del hombre.

Permitasenos afiadir otro ejemplo de los tantos que podrian aducirse en contra de la
supuesta controversia entre los cultores de las diferentes disciplinas durante el Humanismo
“inicial”, por asi decir: Garin ha mencionado el caso de la medicina, pero también se pude
traer a colacion el de la economia. En efecto, ya en el siglo XV, el dominico Antonino
Pierozzi, a quien después se conocerd como Antonino di Firenze, advierte que el capitalismo
habia llegado para permanecer un largo tiempo. Asi, en sus tratados morales advierte sobre
los nuevos peligros que esto conllevaba: es poniendo sobre la centralidad de la vida humana
como se ocupa de los problemas relativos al desarrollo social y econdmico, mostrando, por lo
demés, un profundo conocimiento de las actividades financieras, las profesiones liberales y la
condicién de artesanos y campesinos. Por eso, argumenta que el estado tiene el deber de
intervenir en los asuntos mercantiles en defensa del bien comdn, por su obligacién de asistir a
los méas desposeidos.

Para ilustrar el enfoque del que partiamos, quien ensefia este tramo de la historia del
pensamiento puede ver en perspectiva las tesis de Amartya Sen sobre promocién estatal de
capacidades y libertad positiva como respuesta técnica madura -mas alla de la estimacion
qgue merezcan- al planteo y la advertencia de Antonio di Firenze. Retomando otro ejemplo y
en direccion opuesta, las obras de Antonio Benivieni -que, recordémoslo, estaba muy
préximo, como sus hermanos, a Pico della Mirandola y pertenecia a su mismo circulo- no
solo deben vincularse con las autopsias que clandestinamente hara poco después Miguel
Angel. En la discusion actual sobre los problemas éticos que enfrentamos hoy, relativos, por
ejemplo, a la utilizacion de las células madre y que han dado lugar a referéndum en algunas
democracias occidentales, convendria revisar los principios respecto de la salud en lo
colectivo y en lo individual expuestos por Benivieni al comienzo de su texto Sobre algunas de
las causas desconocidas y sorprendentes de enfermedades y curaciones.

A todo esto habria que afiadir, lo ya relevado para terminar comprendiendo que en sus
origenes fundacionales, en el Humanismo no se traté de una oposicion entre ciencias del
hombre y de la naturaleza, sino de un angulo distinto de abordaje que permitié ver ambas

bajo una nueva luz. Se entiende asi que no hace tantos afios, Philippe Caron haya llamado la
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atencion sobre el origen renacentista de la expresion “humaniores litterae”, puesto que ésta
cobra sentido precisamente por oposicion a las diviniores litterae, como la exégesis o la
teologia moral. A diferencia de estas Ultimas, que implican la aceptacién de la palabra
revelada, las humaniores litterae son fruto del entendimiento humano reducido a sus solas
fuerzas, por lo que ellas comprenden tanto las ciencias como las letras (Caron, 156).

Pero, ¢cual es esa nueva luz de la que se hablaba? (Cémo se puede sintetizar el
cambio de perspectiva que hace el Humanismo? Para decirlo brevemente, se trata de una
Optica segun la cual el hombre, en lugar de partir del supuesto del Dios creador al que debe
dirigirse, y del mundo creado que debe especular, parte de la consideracion de si mismo,
recuperando asi el centro de la reflexion filoséfica. Y -esto es crucial- ya no lo hace como
“espejo” de la realidad sino como su constructor. Esto no significa tampoco desconocerse
como creado. La nueva espiritualidad que surge en el Quattrocento y de la que los humanistas
dan cuenta tiende a eludir las pautas institucionales, por ejemplo, lo sacramental, pero se torna
mas profunda.

A manera de conclusion, volvamos a un autor ya mencionado, a Pico della Mirandola,
conocido, ademas, como “el principe de los humanistas”, y a uno de los documentos basicos
del Humanismo en sus origenes, donde esto se explicita, el Discurso sobre la dignidad del
hombre. Lo hacemos porque ese Discurso ha sido considerado el manifiesto mismo del
Renacimiento.

En sus paginas iniciales, Pico fundamenta la excelencia del hombre en una libertad
ontoldgicamente creadora: el ser que le es dado, aquel con que es puesto en el mundo, lejos
de ser una esencia, constituye un plexo de posibilidades, las que van desde la naturaleza de la
piedra hasta la del angel. Entre ellas, cada hombre ha de elegir su propio ser, construir
mediante la larga sucesion de acciones libres fundamentales su propia naturaleza; hoy
diriamos, su subjetividad. Asi, si eligiera dejarse vivir como una planta, sera una planta con
apariencia humana; si optara por el cultivo de su vida intelectual, su naturaleza sera la
angélica. De este modo, el hombre es un ser sin esencia, 0 mejor, ser cuya esencia y
excepcionalidad es la libertad, una libertad para... construirse a si mismo. Pero hay también
en el principe de los humanistas la idea, la utopia de una construccion colectiva. De hecho, el
Discurso habia sido concebido como alocucion preliminar de un debate que habria de

congregar a las principales cabezas filosoficas y teoldgicas de su tiempo. Su objetivo era nada
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menos que encontrar un nucleo comadn en las corrientes enfrentadas, teoldgicas y filosoficas,
lo cual incluye tesis que hoy Ilamariamos “cientificas”; de ahi que el Discurso tenga, como es
obvio, indudable vocacion dialégica y que la construccién de esa “subjetividad colectiva”, si
se nos permite la licencia, sélo se pueda basar sobre el logos, sobre la palabra, articulada en la
dimension del ethos. Tal vez la frustracion de tal conclave, que nunca alcanzé a reunirse, ha
contribuido, a modo de paradoja, a hacer de esa vocacién algo mas hondo, mas intenso y mas

perdurable, como si se tratara de una suerte de idea reguladora.

Volvamos asi por dltimo a nuestros dias para ensayar una reflexion final y
preguntarnos qué lineas podemos recuperar del Humanismo en sus origenes. Sin perjuicio de
otras sugerencias posibles, diria que, en primer lugar, del humanista que inaugura el
Renacimiento es posible aprender la decisidn con la que se enfrenta un cambio de paradigma -
como el que indudablemente encaramos hoy- la energia para construirlo, y la superacién de la
angustia que esto comporta. En segundo término, es posible también aprender la aspiracion a
una vision mas abarcadora de la realidad que la de nuestras actuales hiper-especializaciones.
Esto implica una tercera cuestion: la apertura al cardcter multidisciplinario de nuestras
investigaciones y de nuestra ensefianza, que es necesario profundizar aun metatedricamente.
En cuarto lugar, esto conduce a su vez a aventar, como ellos lo hicieron, la estéril oposicion
entre humanistas y cientificos, enucleando y reasumiendo los ndcleos de la reflexion
filoséfica. No resolveremos, entre otros, los acuciantes problemas de bioética o de economia
politica sin volver a poner sobre la mesa del debate filoséfico, programatico y serio, la nocién
de persona o, mejor aun, la de vida humana, discusion que, con esperanza humanistica, debe
ir mucho mas alla del mero periodismo filos6fico o de la mas o menos amable divagacion
mediatica. Volver a poner al hombre, individual y colectivamente considerado en el centro de
la discusion, debe ser algo mas que una vaga declaracion de principios que no se verifica
después en los hechos.

En cambio, no es ciertamente augurable la reiteracién de la nota marcadamente
elitista, desde el punto de vista social, que roded los studia humanitatis; por el contrario, en
tal sentido, el esquema universitario, creado por la Edad Media, aunque necesitado de
modificaciones, sigue teniendo eficacia, a condicion de no perder permeabilidad a la realidad

social a la que la Universidad debe servir. De todas maneras, dentro de sus muros, en sus
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claustros, quiza valga la pena volver a los humanistas de los albores de Modernidad que ahora
agoniza para que sean para nosotros lo que los antiguos fueron para ellos. Si admitimos que

nuestra visiéon del mundo necesita un nuevo re-nacimiento, la férmula de la visitacién puede
mostrarse fecunda.

Dra. Silvia Magnavacca
San Martin, 16 de septiembre de 2009
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